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Plesumen

El articulo se centra en el andlisis de las interacciones econdmicas entre las mujeres de las comunas
quitenas con la ciudad de Quito en el siglo XX, ademds, inspirado en las posturas de Chandra Mohanty
(1986/2008) y Maria Moreno (2007) se reflexiona alrededor de los ''discursos hegemonicos” que han
definido quée es lo indigena, lo urbano y los parametros de identificacion de las mujeres indigenas. La
informacion fue obtenida a través de la revision de archivo y bibliografia especializada, y de la aplicacion
de técnicas procedentes de la antropologia histérica. Se rescata los relatos proporcionados por Maria
Ojeda -habitante de la comuna indigena de San José de Cocotog-, durante el frabajo de campo
realizado en el ano 2009. Con esto, se intenta contribuir en la visibilizacion de la historia de los indigenas
urbanos y las comunas de Quito, especialmente de las mujeres, fema muy poco fratado en la historia
social de Quito.

Descriptores: mujeres indigenas urbanas, comunas, Quito, representacion social, relaciones econdmicas.

Vbstract

The arficle focuses on the analysis of the economic interactions among women of Quito communes with
the city of Quito in the twentieth century, also inspired by the positions of Chandra Mohanty (1986/2008)
and Maria Moreno (2007). This article reflects on the "hegemonic discourse” that have defined what is
indigenous, urban and identification parameters of indigenous women. The information was obtained
through file review and specialist literature, and the application of techniques from historical anthropology.
It rescues the accounts provided by Maria Ojeda, inhabitant of the indigenous community of San José
de Cocotog-, during fieldwork in 2009. With this, it aims to help rescue the visibility of the history of urban
indigenous and communes of Quito, especially women, so rarely discussed in the social history of Quito.

Key words: urban indigenous women, communes, Quito, social representation, economic relafions
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INTRODUCCION

La historia de las comunas indigenas de Quito ha sido
poco visibilizada, y menos si ésta refiere al papel de las
mujeres en todas las esferas: social, politica, econdmica,
entre otros; es asi, que este trabajo busca contribuir en
la visibilizacion de dicha historia. Para esto considera
como unidad de andlisis las interacciones economicas
entre las mujeres de las comunas quitenas con la ciudad
de Quito en el siglo XX y sus representaciones sociales.

Asi también, con base en las propuestas planteadas por
Chandra Mohanty (1986/2008) y Maria Moreno (2007)
se reflexiona sobre los “discursos hegemonicos” que
han definido qué es lo indigena, lo urbano, lo rural, lo
econémico y los pardmetros de identificacion de las
mujeres indigenas, estableciéndose como posiciones
contrapuestas a la realidad material histérica de las
poblaciones.

La informacion que se presenta en este arficulo ha sido
estructurada en cuatro secciones: la primera presenta,
de manera concisa, el conftexto intfermo y externo
de los indigenas urbanos y las comunas de Quito; la
segunda seccion, mira las interacciones econdmicas
entre las mujeres de las comunas quitenas vy la urbe,
especificamente, de las poblaciones de Chilibulo
Marcopamba-La Raya, San José de Cocotog y Calderdn
en el siglo XX, especificamente en el periodo de 1930
a 1990; la tercera parte, realiza un reflexion alrededor
de la representacion social de las mujeres indigenas,
en contraste con la redlidad de las mujeres indigenas
urbanas; finalmente, para representar los procesos
narrados, en la tercera seccion se coloca los testimonios
de Susana Ojeda, comunera de San José de Cocotog.

METODOS Y MATERIALES

Se desarrollaron dos aristas metodolégicas, para obtener
la informacion que se presenta en este documento:

La primera arista constituye los mecanismos que
proporciona el oficio del historiador como es |la revision
del archivo, que consistio en el andlisis de expedientes de
las comunas quitenas que se encuentran en el Archivo
Nacional de Comunas del Ministerio de Agricultura,

Acuacultura y Pesca de Ecuador, v que contienen
documentos que se enmarcan en el periodo de 1937-
2000, aqui se revisaron reglamentos internos, oficios
y copias de las actas de las asambleas comunales,
informacién que ha sido poco utilizada por otros autores;
ademdas, se analizo las memorias del Plan Regulador de
Quito de 1944 que se ubican en el Archivo Metropolitano
de Historia de Quito.

Es necesario aclarar que la documentacion escrita que
se ubica en el Archivo de Comunas constituye discursos
burocrdticos adecuados a la légica del Estado y que
justifican sus acciones basandose en la ley, es asi que
los documentos provenientes de las comunas son
contestaciones juridicas a esos discursos; por lo tanto,
las particularidades de las interacciones econémicas vy
las dimensiones de la vida diaria de las comunas no se
transparentan con facilidad.

La segunda arista es la antropologia historica, una
especialidad de la antropologia que estudia las
culturas y sociedades que se desarrollaron en el pasado
utiizando metodologias de la historia, permitiendo
ademds investigar temas que se pueden aun presenciar;
en este caso, se hizo uso de la observacion participante,
descripciones densas y recoleccion de testimonios.
Sobre este Ultimo punto, se realizaron entrevistas
semiestructuradas a Susana Ojeda, comunera de San
José de Cocotog y actual vendedora de tsawarmishqui
en el Mercado Central de Quito.

Los datos obtenidos en los testimonios proporcionaron
informacion que no se puede encontrar en los
documentos escritos. No obstante, al ser este tema poco
explorado, queda pendiente recolectar mas testimonios
para no restar protagonismo a los comuneros y las
comuneras, que pueden ser silenciados por la memoria
cdel persongje entrevistado.

De esta manera se incentivd un didlogo entre las
fuentes escritas y orales, con el fin de complementar las
voces expresadas tanto en los documentos como en
los testimonios. El hecho de considerar las dos fuentes
provino de la importancia de no reducir el trabajo
de recoleccion de la informacién histérica al campo
exclusivo de los documentos escritos.
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De manera transversal se encuentra la revision de la
bibliografia especializada. En este caso los trabajos
existentes, en su mavyoria, se centran en los indigenas
urbanos inmigrantes y no en los indigenas urbanos no
inmigrantes que son los sujetos de investigacion de este
articulo; por otra parte, muchos de los trabgjos toman
como unidad de andlisis y observacion a la parroquia
o la civdad, y pocos se centran en las comunas y las
actividades de las mujeres. Entre las investigaciones
que hacen acercamientos a la tematica tenemos:
comuna de Santa Clara de San Millan (Ismenia Iniguez,
2006; Soledad Navas, 2006) Lumbisi (Julie Williams, 2006),
San Isidro del Inca (Karina Borja, 2009), San José de
Cocotog (Colectivo La Hormiga, 2010; Jacome, 2011)
las parroquias ancestrales y las comunas (Eduardo
Kingman, 1992), comunas de Calderdn (José Simbana,
1995); la comuna de Lumbisi (Loreto Rebolledo, 1992)
y las comunas de La Magdalena (Manuel Espinozq,
2007). A esto se puede unir textos que proporcionan
datos interesantes sobre las localidades indigenas del
cantén Quito y las comunas a mediados del siglo XX,
por ejemplo, los estudios de Alfredo Costales y Piedad
Penaherrera: Karapungo (1961), Llacta Runa (1961) vy
Comunas juridicamente organizadas (1962) .

INDIGENAS URBANOS Y COMUNAS EN
QUITO

El tema del indigena en la ciudad ha sido poco
considerado en el estudio y la escritura de la historia
social urbana. Entre otras causas, este desinterés
podria explicarse por las definiciones dlrededor de lo
urbano y lo indigena: el primero, ha sido relacionado
a temas técnicos y a cuestiones de concentracion de
individuos blanco-mestizos, servicios y actividades en un
drea denominada como urbana, dejando a un lado la
consideracion de lo urbano “en cuanto extensidn de
estilos culturales, de modos de vida y de interaccion
social” (Baigorri, 1995); el segundo, ha considerado
al indigena como “estrictamente rural, tradicional y

1 Entre las investigaciones sobre casos en America Lating sobre |os
indigenas urbanos no inmigrantes, y que tratan sobre |las actividades de
las mujeres, sus representaciones y |as relaciones con las urbes tenemos:
Colombia: Jairzinho Pangueba (2004). B otro lado de Bogota: memoria
cotidiana e identificacion histérica de la comunidad indigena de Bosa;
Consuelo Sanchez y Agustin Martinez (2008). Pueblos originarios en la
metrépoli de la ciudad de Meéxico: gobernar en la macrocomunidad
de Mipa Alta; Pablo Ydnes, Virgilia Molina y Oscar Gonzdlez (2005). Urbi
Indiano la larga marcha a la ciudad diversa.
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primitivo"”, que al trasladarse a la urbe pasaba a ser
mestizo (Crain, 2001: 357), invisibilzando de esta manera
a los indigenas que habitan en la ciudad con sus
identidades, culturas y que estan en constante proceso
de resistencia, negociacion y cambios para sobrevivir . 2

En Hispanoameérica se presenta un caso interesante
respecto alosindigenas que viven enlas ciudades, yaque
se puede diferenciar dos grupos: q). Los indigenas que
arribaron a las urbes a fravés de procesos inmigratorios
o que sus familiares lo hicieron, especialmente, a lo
largo del siglo XX; b). Los indigenas que mantuvieron sus
territorios en las cercanias de las ciudades fundadas por
los espanoles y al momento que las urbes empezaron
un crecimiento acelerado los fueron incorporando
a la mancha urbana o, actualmente, estdn en ese
proceso de incorporacion espacial, por consiguiente,
su cercania a la ciudad ha construido unas relaciones
sociales, econdmicas y sociales distintas a los indigenas
urbanos inmigrantes.

Centrandome en el segundo grupo, tenemos ciudades
como La Paz con los Aymaras; Ciudad de México con
los pueblos Ndhuatl ubicados en Tlalpan, Milpa Alta
y Tidhuac y Quito con las comunas indigenas®, que
son muestras de la presencia de los indigenas cuya
residencia ha estado préxima al centro de la ciudad
0 sus alrededores, y sU permanencia en €505 espacios
tienen origenes precolombinos y coloniales.

Estos grupos han mantenido y mantienen elementos
culturales, sociales y econémicos que la teoria senala
como propios de las comunidades indigenas rurales
(rituales, propiedad colectiva de la tierra, trabajo
colectivo, etc.). Sin embargo, esto toma otro sentido
cuando son puestos en practica en la ciudad?, por lo

2 Las concepciones sobre la transicion de indigenas a mestizos estan
vinculadas con “politicas integracionistas” (proyecto nacional) que han
“pretendido gue las poblaciones indigenas dejen atrds su identificacion
eétnica” (Moreno, 2007: 83).

3 Para el caso ecuatoriano los términos “indios urbanos" e “indios
urbanizados" empezaron a ufilizarse en los afios 30 del siglo XX, y a
través de los cuales se identificd a “los indios gque vivian en comunidades
incrustadas en la ciudad" (Prieto, 2004: 222).

4 Alvaro Garcia Linares al referirse a las caracteristicas de las comunas
rurales o agrarias sefiala, entre ofras, la siguiente: “Lo que unifica a
estos diversos tipos de organizacion comunal es que la propiedad de
la tierra laborable y del asentamiento es comunitaria, esto es, que la
capacidad de disponer de ese medio y de fijar la finalidad de sus usos
sociales, es de la comunidad considerada como un todo que existe aqgui
como espacio social de la reproduccion de las unidades familiares. Y
si bien bdsicamente cada familia nuclear trabajadora “explota por su
cuenta las fieras que le son asignadas y se apropia individualmente de
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tanto, se alejan de la dicotomia de lo urbano y lo rural,
que confind a la cultura indigena al campo y a la
consideracion que al ubicar su residencia en la ciudad
significase la desindianizacion o el rechazo de las
maneras indigenas (De la Cadena, 2004; 248). Ademas,
la “redlidad material" de estas poblaciones desafian
los criterios actuales que categorizan lo indigena vy lo
mestizo.

En el caso de Quito, a partir de 1937 las comunidades
indigenas se conformaron juridicamente en comunas,
esto a raiz del aparecimiento de la Ley de Organizacion
y Régimen de Comunas® que tenia como finalidad
incorporar bajo la denominacion de comunas a los
centros poblados que no podian ser categorizados de
acvuerdo a la division territorial nacional®. En general,
las comunidades indigenas del Ecuador buscaron el
reconocimiento juridico como comund, ya que esto
implicaba la legitimizaciéon de sus territorios, el apoyo
gubemamental y la eleccion de su propio gobierno,
es decir la integracion a la institucionalidad del Estado
nacional (Castaneda, 2008: 28-9). Por ofro lado, la Ley
busco incorporar a la poblacion marginal conformada
por indigenas a la division temitorial nacional, ya
que estaban ubicadas en los margenes o supuestos
“espacios de desorden”, asi la normativa fue un medio
para administrarlos (Veena y Poole, 2008: 20-5).

Por otra parte, Quito y las comunas se constituyen en
una muestra de construccion de la "topografia cultural”
influenciada por los discursos hegemonicos de lo
urbano, lo rural y lo indigena, que establecié un orden
racial/espacial que considero a las areas urbanas como
el lugar de “los blanco-mestizos" y desde el cual fluia la

“civilizacion a las dregs rurales” donde supuestamente
sus frutos”, las parcelas que son familiares “no son propiedad privada”
0, a lo sumo, son “propiedad familiar privada" esto es, "propiedad de
toda la familia en la que cada uno tiene su parte ideal que perdura tras
la muerte sea que la familia siga unida sea que de hecho se separe”
(2009: 324-325). Sin embargo, en Quito, México y Cusco, entre otfras, se
encuentran experiencias donde estas caracteristicas no son exclusivas
de laos comunas rurales, sinc que tambien pueden ser apreciadas
en aquellas que estan dentro de las ciudades y su periferia, que no
son necesariomente agricolas, por otra parte, resulta dificil hacer una
separacion enfre lo urbano y lo rural.

5 Registro Oficial. Afo ll, nro. 558. Federico Paez. Encargado del Mando
Supremo del Ecuador. Viernes 4 de agosto de 1937, Ley de Organizacion
y Régimen de Comunas, 30 de julio de 1937. pp. 1517-1520.

4 Art. 1. Comuna es "todo centro poblado que no tenga la categoria
de parroquia, que existiera en la actualidad o que se estableciere en lo
futuro, y que fuere conccide con el nombre de caseric, anejo, bamo,
partido, comunidad, parcialidad, o cualquiera otra designacion, llevara
elnombre de "Comuna" a mas del nombre propio con el que ha existido
o se fundare"”, Ley de Organizacién y Régimen de Comunas.

habitaba la poblaciéon indigena. Esta “topografia
cultural" que determind la importancia de unos espacios
sobre otros (Rathier, 1998: 422, citado en Moreno, 2007:
83), es un elemento interesante para entender por qué
los territorios de las comunas quitenas, especiaimente
aquellos que estaban siendo incorporados a la mancha
urbana, no fueron considerados en las planificaciones
de desarrollo urbano que iniciaron a partir de las
década de los anos 40 del siglo pasado. Por ejemplo,
en el Plan Regulador (1744) elaborado por Gatto Sobral
y Jones Odriozola se senald que las tierras ubicadas en
los alrededores estaban “vacias" y, por consiguiente,
la proyeccion de crecimiento de la ciudad se la realizd
hacia esos lugares’, sin considerar que esos terrenos
pertenecian a los pobladores de las comunas, sobre
todo, estaban habitados, cultivados o utilizados para el
pastoreo del ganado.

MUJERES COMUNERAS DE QUITO: RELACIONES
ECONOMICAS CON LA URBE EN EL SIGLO XX®

A lo largo del siglo XX algunas comunas quitenas
empezaron a vivir un proceso de incorporacion a la
mancha urbana por el crecimiento de la ciudad, y sus
territorios fueron declarados como potencialmente
urbanizables afectando a sus sistemas agricolas vy
ganaderos al reducir progresivamente |as tierras donde

7 AMHQ: Memoria descriptiva del Plan Regulador; opiniones de los
técnicos nacionales y extranjeros; reformas aprobadas por el Consejo.
(Imprenta Municipal, 1949), 10é.

8 Las relaciones econdmicas entre las comunas con la ciudad de Quito
o el area que ahora ocupa tienen una historia que proviene desde los
periodos precolombinos. Asi tenemos que los grupos indigenas antes de la
legada de los espafioles vivian en llaktas o aldeas; su actividad principal
fue la agricultura que estuvo perfeccionada con fécnicas como: canales
de riego, albamradas, cameliones y terrazas de cultivo, Realizaban una
adecuada organizacion econémica a través de una correcta direccion
y conocimiento del medio andine y desarrallaron sistemas de rotacién
de cultivos que les permitieron aprovechar de mejor forma este entorno
natural y el 6ptimo uso de la fuerza de trabajo. Para la comercializacion
de su produccion poseian sistemas de intercambio gue realizaban entre
las diferentes micro zonas geograficas de los Andes ecuatorianos, puesto
que esto les otorgaba posibilidades productivas complementarias y no
debian recorrer largas distancios para los intercambios, manteniendo
esta dindmica durante el periodo incasico (Salomon, [1980] 2011). En
cambio durante la colonia y haosta la primera mitad del siglo XX, las
relaciones econdmicas con la urbe estuvieron dingidas, esencialmente,
al abastecimiento de alimentos y fuerza de trabajo para la ejecucién
de actividades como: las obras de infraestructura, labores agricolas,
cuidado de ganado y el servicio doméstico; ademdas, Quito se convirtid
en un medio de atraccién para la ejecucién de oficios urbanos vy
comercio, sin embarge, por la cercania de su residencio los grupos
indigenas retornaban a sus comunidades donde a su vez practicaban
la agricultura, criaban el ganado, practicaban la alfareria, etc., tanto
para el consume al interier de la comunidad como para el intercambio
con la urbe y pueblos cercanos (Kingman, 2008: 13; 94).
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ejecutaban estas actividades; especialmente, en la
decada del 70las comunas experimentaron cambios mas
acelerados en su vida econdémica y social, por ejemplo,
alteraciones radicales en su forma de organizacion
economica, donde las actividades mercantiles (venta
de mano de obra y venta de productos) fueron
tomando mayor importancia que las agropecuarias de
subsistencia y artesanales; no obstante, estos cambios
no produjeron la desaparicion de estas actividades. Otfro
factor fue el mejoramiento de las vias de acceso y al
aparecimiento del transporte publico que les permitio
una mayor movilidad hacia la ciudad.

Actualmente, estas comunas se presentan como
“espacios simbidticos” (Aguire, 1992: 21) que van
insertando y asumiendo actividades y funciones que
impone la jerarquia urbana, y manteniendo, en Ia
medida de lo posible, sus parcelas agricolas, dreas
forestales y dreas ganaderas como estrategias de
subsistencia que se complementan con los Ingresos
adquiridos en la ciudad.

Ante lo mencionado 3Qué relaciones economicas con
la civdad mantuvieron las mujeres de las comunas?
Empero, antes de responder a la interrogante planteada,
es necesario aclarar que al hablar sobre las mujeres de
las comunas quitenas no solamente implica hablar de
ellas, sino también sobre los hombres de aquella época,
puesto que no se puede comprender un lado aislado del
otro (Scott, 1996: 266-7), y es asi que también se senala
las actividades econdmicas realizadas por ellos.

En este acdpite me concentraré en las actividades
economicas que han venido desarrollando las mujeres
de las comunas desde hace varias décadas, y esto es
el intercambio de productos agricolas, artesanias y el
trabajo domestico, con todo, es preciso sehalar que a
partir de los anos 70 hasta la actualidad las actividades
han variado, en muchos casos, por el acceso a la
educacion, pero éste es un tema que queda pendiente
tratar.

En este caso entiendo al intercambio desde la posicion
de José Luis Coraggio, que senala lo siguiente:

Este principio estd basado en el «wcambio de
manosy de bienes o servicios a traves un sistema de

I Mujeres indigenas urbanas y comunas en Quito del siglo XX

equivalentes. Implica un contrato. Puede ser de dos
tipos: Principio de comercio (a tasas fijas, dispuestas
mas alla de las decisiones de los participantes). Da
lugar a un sistema de intercambio administrado (por
ejemplo: wcomercio juston) o sujeto a costumbres,
que cuida de conservar las sociedades o personas
que participan en él. Principio de mercado (a tasas
variables). Se refiere al principio del trocar para
ganar individualmente y a costa de los otros (2014:
15,

Para el tema de las mujeres de las comunas quitenas, el
principio de comercio que desarrollaron consistié en la
venta de sus productos en los mercados y plazas de la
urbe. Los productos que ofrecian estaban relacionados
con las actividades econdmicas que practicaban en las
comunas, las mismas que eran producidas a través del
trabajo de la unidad domeéstica o del trabajo colectivo
no atravesado por el salario (minga).

Un ejemplo de estos intercambios es la Comuna de
Chilibulo-Marcopamba-La Raya, ubicada al centro-sur
de la civdad, parroquia La Magdalena, y que empezd
el proceso de incorporacion espacial a la urbe en la
década de los anos 30 del siglo XX; aqui en los anos 30
la mayoria de la poblacion eran mujeres {218 hombres
y 243 mujeres) quienes se dedicaban a la agriculturg,
a ser "negociantes de motes" y a los “quehaceres
domeésticos"; mientras que los varones eran albaniles,
tapialeros y agricultores®. La venta del mote (maiz cocido
y desgranado), asi también del chocho'® era redlizado
a través de canastas en el centro de la ciudad, el tema
llegd a ser tan popular que hasta la actualidad el sector
donde las mujeres lavaban los chochos para quitarle el
sabor amargo es conocido como la "Quebrada de los
Chochos" (Espinoza, 2007: 62); asi también, la parroquia
de la Magdalena es distinguida por los motes, incluso
aqui nacié una empresa de comida tipica denominada
“Los Motes de La Magdalena™''. Entre las dificultades que
tuvieron que enfrentar las mujeres que se trasladaban al
centro de Quito son los maltratos que las vendedoras
en general recibian de los guardias municipales, que

7 ANC-Q, MAGAP, expediente 22; Chilibulo-mMarcopamba-La Raya.
Informe de la Tenencia Politica de La Magdalena dirigido al Sefor Jefe
Politico del Cantdn Quito, el 13 de noviembre de 1937, Se ha mantenido
la escritura original de los documentos.

10 E chocho es una legumbre también conocida comao altramuz vy que
forma parte de la dieta bdsica de Ecuador.

11 hitp://www losmotesdelamagdalena.com/index.php2option=com_
content&view=article&id=44&temid =55
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les arrebataban las canastas o tiraban los productos al
suelo para que ya no los puedan ofertar.

El servicio domeéstico era otra actividad de las mujeres de
las comunas en la ciudad. Si bien trabajan enla urbe, esto
no implicaba que el trabajo productivo al interior de la
comunidad sea abandonado. Para ejemplificar el tema
tenemos a la comuna de San José de Cocotog, ubicada
a 10 kildbmetros al oriente del centro de Quito. La comuna
en 1989 contaban con 1770 habitantes: 874 hombres
y 896 mujeres. En esos anos los hombres trabajan en la
ciudad como jornaleros, albaniles, carpinteros, obreros,
cerrgjeros, choferes, tapizadores, pintores y empleados
municipales para la limpieza de calles y jardines. En
cambio las mujeres se dedicaban a los quehaceres
domeésticos, agricultura, cuidado de animales y el 5.2%
de la Poblacion Econdmicamente Activa (PEA) (27
mujeres) se dedicaban al trabgjo doméstico (Ydnez
2003: 49-70). Las empleadas domeésticas tuvieron que
enfrentar abusos, salarios bajos, maltratos fisicos vy
verbales, respecto a esto José Ydanez transcribe un relato
de 1989 de una comunera, aqui parte del mismo: “Yo
fui empleada domeéstica. Aungue no me pasd nada
a mi, a otras companeras si les trataban de abusar de
ella. A otras no les pagaban, solamente una pequena
cosa, una propina [...] Le insultan a uno los patrones,
diciéndole “india", “longa" (Ydanez, 2003: 87-8).

Otfra de las actividades econdmicas de las mujeres
de las comunas ha sido la elaboracion de artesanias,
las mismas que fueron comercidlizadas tanto en sus
comunidades como en la ciudad. Un ejemplo de esto
son las comunas de la parroquia de Calderdn, ubicada
al nororiente de Quito, que actualmente estd en proceso
de incorporacion al area urbana. En este caso tenemos
la comuna de Mariana de Jesus, que abandond su
categoria de comuna, y las comunas de Oyacoto y San
Miguel que se encuentran a 15 kilometros del centro de
la civdad. En la década de los afios 90 los indigenas
de estas comunas combinaban las actividades que
ejecutaban en la ciudad con tres que desarrollaban
en sus comunidades: “agricultura, cria de animales
y confeccion de artesanias”. En este caso, la tercera
actividad estaba vinculada mas con las mujeres, sin que
esto impligue que no intervengan en las dos primeras;
asi producian "ollas, mangas y mangones” en arcilla,
y las figuras en “mazapdn”, estas ultimas alcanzaron

importancia turistica, las mujeres en sus inicios las
elaboraban para llevarlas al cementerio en Dia de los
Difuntos (2 de noviembre) (Simbana, 1995: 190-1).

En relacion a los tres ejemplos senalados, encontramos
temnas en comun, como tal las mujeres producian
varios productos agricolas, ganaderos y de artesania,
ciferentes a los desarrollados por los hombres
(asignacion de tareas de acuerdo al sexo), sin embargo,
se puede apreciar que tenian productos a los cuales les
otorgaban mayor importancia. Por otro lado, si bien la
produccion era realizada por cada unidad doméstica,
la comercializacion en la ciudad se la readlizaba a fravés
de "una red de vendedoras que poseian puestos en Ias
plazas o se movian por la ciudad con sus productos"
(Kingman, 2014: 71).

Los lugares estables donde ponian en practica el
intercambio de sus productos eran las plazas y los
mercados, que constituyen uno de |os pocos espacios
publicos femeninos por excelencia” (Barragan, 2006:
569). En la década de los anos 50 existian dos mercados
en la ciudad: San Blas y Santa Clara, no obstante,
el Municipio de Quito en esta misma época mird la
necesidad de poner orden a la informalidad y garantizar
la higiene y el ornato de la ciudad, es asi que construyd
cinco mercados cubiertos y 3 mercados abiertos, de
esta manera las mujeres que poseian un lugar en este
espacio podian vender sus productos, siendo las mds
perjudicadas las mujeres y hombres indigenas que
fueron excluidos y tuvieron que resistir a las restricciones y
sanciones impuestas por el Municipio de Quito (Kingman,
2014: 100).

Las experiencias presentadas también muestran “las
heterogeneidades de las vidas de las mujeres" de
las comunas, que muchas veces puede ser ocultada
o representada por los discursos hegemonicos
(Banerjee, 2014: 19) como actividades vinculadas con
los quehaceres domeésticos y no como actividades
economicas que contribuyen a la reproduccion de la
unidad domeéstica, relacionando a las mujeres sélo con
el hogar y la maternidad.

Ademas, al mencionar también las actividades de los
hombres conduce dal entendimiento que la “divisidon
sexual del trabajo, el poder y las disposiciones no son
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biologicas (sexo), sino que son socialmente construicas
(género)” (Yuva-Davis, 2004: 23).

REPRESENTACIONES SOBRE LA MUJER
INDIGENA Y RELATOS DE UNA MUIJER
COMUNERA.

La representacion de las mujeres indigenas responde a
discursos hegemonicos formulados desde la academia,
el Estado y las propias organizaciones indigenas. Un
ejemplo de las representaciones de las mujeres en
general, es la construida desde la academia de Estados
Unidos y Europa Occidental alrededor de la “Mujer del
Tercer Mundo": victimizada, oprimida y homogéneaq;
discurso que se contrapone d la posicion de las "mujeres
como sujetos materiales de su propia historia" (Mohanty,
[1986/2003] 2008: 117-121). En relacién a este punto se
desenvuelve esta Ultima parte del articulo.

Al revisar los expedientes de las comunas quitenas en
el Archivo Nacional de Comunas, se puede apreciar
que poblaciones como Cocotog, Oyambarillo, Santa
Clara de San Millan, Chilibulo-Marcopamba-La Raya,
Tarma, Lumbisi, entre otras, al conformarse juridicamente
como comunas se identificaron como anejos y caserios
habitados por indigenas. Hasta las décadas de los
80 los pobladores adultos de las comunas hablaban
kichwa, utilizaban indumentaria de sus comunidades
y mantenian aspectos culturales que les unia como
comunas quitenas, pero también otros que mostraban
la heterogeneidad de este grupo'.

Durante las uUltimas décadas del siglo XX las nuevas

12 El ritual de la Yumbada es uno de los aspectos generales que
se puede gpreciar en varias comunas o bamrios que tuvieron una
poblacion mayoritariamente indigena. Actualmente se desarrolla en
los meses de junic en las paroquias de Cotocollao, La Magdalena,
San Isidro del Inca. Véase: Karina Borja (2012). “Paisgje vivo. Andlisis del
paisaje urbano de San kidro del Inca”. En XVIl Congreso de Estudios
Vascos: Gizarte caurerapen iraunkorrerako berrkuntza = Innovacion
para el progreso social sostenible (17. 2009. Vitoria-Gasteiz). Donostia:
Eusko lkaskuntza, pp: 513 - 537. hitp://www.euskomedia.org/PDFANIt/
congresos/17/05130537 pdf; Katheleen Sue Fine-Dare (2007). "Mdas alld
del folklore: la yumbada de Cotocollao come vitrina para los discursos
de la identidad, de la intervencion estatal, y del poder local en |os
Andes urbanocs ecuatoriancs”. En, Estudios ecuatorianos: un aporte a la
discusié. Tomo ll, comp. por William F. Waters y Michael T. Hamerly. Quito:
FLACSO-Ecuador, Abya-Yala, pp: 55-72; Freddy Enrique Simbafia (2011).
La YUMBADA de la Magdalena y su viclencia ritual. Quito: FLACSO, Sede
Ecuador. En cuestiones de fiestas especificas de cada comuna se puede
sefalar: la fiesta de San Bartolomeé y el dia de los Difuntos en Lumbisi; la
fiesta de las cuatro cruces en Chilibulo-Marcopamba-La Raya; la danza
de las monedas en Cocotog, etc.
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generaciones han abandonado el kichwa asi como la
indumentaria, sin embargo mantienen caracteristicas
sociales y culturales. No obstante, la invisibilizaciéon por
parte del Estado se mantuvo a lo largo del siglo XX, y es
solo hasta la década de los anos 20 gue el Municipio de
Quito reconoce su presencia en la ciudad.

Existe una representacion sobre el indigena en la ciudad
que incluye tanto a mujeres como a hombres, que
esta definida por los signos indigenas. Centrandome
en las mujeres nos encontramos frente a discursos que
hacen que se reduzca lo indigena a criterios lingUisticos,
indumentaria tradicional y su lugar de nacimiento, y que
estdn vinculados con las caracteristicas senaladas desde
el indigenismo. En este caso, parafraseando a Chandra
Mohanty, tenemos una “homogeneidad discursiva”
sobre la mujer indigena que no va acorde a la “realidad
material histéricamente” especifica de los grupos de
mujeres indigenas en la ciudad (Mohanty, [1986/2003]
2008: 125).

Estos discursos también fueron reproducidos por las
Organizaciones Indigenas (CONAIE por indicar un
ejemplo), las mismas que solo a finales del siglo XX
reconocieron a los grupos indigenas de las comunas
quitenas'®. La negacion al reconocimiento se debia a la
consideracion de que eran grupos carentes de verdadero
espiritu indigena por no hablar la lengua materna o no
vestir su indumentaria tradicional; manteniendo asi el
sentido homogeneizado de la identidad y de la cultura
indigena. Este discurso a su vez estaba vinculado a “la
necesidad de probar su autenticidad indigena como
estrategia de sobrevivencia" [esencialismo estratégico),
esto ante los criterios estatales sobre etnicidad a traveés
de los cuales se legaliza termritorios y otorga recursos
economicos; asi también, por las presiones externas que
les obligaban a diferenciarse del mundo no indigena
(Crain, 2001: 356-7).

13 Estos grupos fueron reconocidos como pueblo originano Kitu Kara. Este
reconocimiento se vincula al proceso de etnogénesis seguido por las
comunas, gue les ha servido para gue se visibilicen, analicen su situacién
frente a una creciente urbanizacién, sean considerados por las mismas
organizaciones indigenas que no los han tomado en cuenta, y para gue
no sean tratados de la misma forma gue el resto de la civdad. Es asi,
que estdn recuperando sus practicas culturales, el trabajo en minga.
los lazos de parentesco, el reconocimiento de sus derechos lingUisticos,
la reciprocidad y redistribucidn, caracteristicas que les proporcionan
idenfidad en los dmbitos urbanos donde estan ubicados o en aqguellos
que estdn en proceso de absorcion. De esta manera, buscan un
acercamiento a su pasado indigena, como estrategia para tener
presencia polifica, legalizar sus tierras, ganar espacios, entre otros.
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En este marco, el tema del traje indigena es importante
en las representaciones de la mujer indigena, ya que ha
sido considerado como aquel que senala las diferencias
étnicas y de género, convirtiendo a la mujer en un
simbolo étnico vivo, asi las mujeres son los iconos visuales
de la indianidad, por lo tanto, el cambio de indumentaria
en la mujer es obstaculizada por los hombres y en caso
de hacerlo es considerado como traicion (Camus, 2002:
312-315).

Lo senalado parece no aplicar para el caso de los
grupos indigenas urbanos de las comunas de Quito,
reconocidos por el Estado como pueblo originario Kitu
Kara en el ano 2003, aquisusinterrelaciones conla ciudad
y SUs procesos de urbanizacion interna han conducido a
que el traje vy el kichwa sea dejados a un lado. De mi
experiencia en la comuna de Cocotog, por ejemplo, el
fraje indigena es utilizado por las mujeres adultas para
los desfiles de las fiestas patronales, y el abandono del
uso diario del mismo, si bien esta vinculado a procesos
de “desindianizacion”, este proceso se limita a senalar
cambios en las condiciones sociales y no sugiere el
rechazo de las maneras indigenas (De la Cadena, 2004:
249).

Enestecasola“realidad material" de lasmujeresindigenas
de las comunas muestra que poseen otros elementos que
permiten comprender que estas comunidades no estan
tan estrechamente delimitadas y sus identidades no son
ni estables nihomogéneas, y que las interacciones con la
civdad influyeron en la construccion de esas identidades.
En este marco, estamos ante una ‘“representacion
discursiva" que dista de la realidad material histérica de
las mujeres comuneras, ya que entre otros puntos, ésta
representacion de la mujer indigena estd vinculado con
la cuestion de la “autenticidad” que determina que
la mujer es mads indigena y para ello “toma elementos
de identidades atemporales”, y no hace “uso de las
experiencias cotidianas"” (Moreno, 2007: 89).

Es asi, que utilizo el significado de “lo indigena" que
senala David Robichaux, ya que permite comprender
esa realidad material:

“Ser indio" significa pertenecer a una comunidad
con una organizacion social basada en el sistema
de cargos. En este sentido, “ser indio” es un tipo

especifico de ser social, imbricado en un sistema
social particular gue se encuentra en comunidades
histéricamente indias. Aun si los habitantes de tales
comunidades pueden compartir elementos de la
cultura material y valores con los demds mexicanos
[en este caso ecuatorianos], sus obligaciones para
con la comunidad constituyen un importante
marcador que los diferencian de éstos de manera
mas sutil, pero igualmente real que los marcadores
etnicos usuadles de lengua e indumentaria. La
pertenencia a una comunidad de este tipo no es
solo residencia puesto que, ademds, se requiere
cooperar y participar en los sistemas de cargos
(2005: 68-9).

En este caso, “lo indigena" para las mujeres de las
comunas quitenas estaria vinculado con la organizacion
social de sus comunidades, la practica del trabajo
colectivo (minga), practicas endogdmicas, las
asambleas, la eleccion del cabildo (representantes),
las fiestas, la propiedad comunal de la tierra, vy
reconocimiento de sus raices indigenas, es decir, va mas
alla de lo que indican los discursos hegemonicos.

Testimonio

Para cerrar este apartado presento los relatos de Susana
Ojeda's, pobladora de la comuna de San José de
Cocotog, quien se identificé como indigena y no cumple
los paradmetros impuestos por los discursos hegemaonicos,
para tener, a través de su voz, un mayor acercamiento
a las interacciones econdmicas entre las mujeres de las
comunas y la ciudad.

De acuerdo a Susana Ojeda las mujeres de la comuna
de Cocotog se trasladaban a los mercados Central
y San Roque (centro histérico de Quito) para vender
sus productos. Culminando la venta inmediatamente
retornaban a sus comunas con viveres como: pescado,
pan, velas, sal, entre otros. A partir de la prohibicion del
Municipio de Quito por la década de los anos 90, para
la realizacion de la feria libre en el Mercado Central
de la ciudad, las vendedoras y vendedores de ésta

14 Los relatos que presento fueron recogidos en el marco del trabajo de
campo redlizado para la elaboracion de la tesis de maestria Economia
Politica de las comunas periurbanas de Quito (2011), desamollada en
FLACSO, sede Ecuador. Se mantuvo cuatro entrevistas en el afio 2009:
23 vy 30 de enero, 6, 13 y 14 de febrero. La entrevistada autorizdé que su
nombre sea visibilizado.
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comuna tuvieron que cambiar esos espacios, algunos
se trasladaron a la parroquia de Calderon, mientras que
pocas mujeres se mantuvieron en ese lugar sin un lugar
fijo y huyendo constantemente de la policia municipal.
Susana QOjeda actualmente vende el tsawarmishki,
una bebida que se le obtiene del penco o agave, el
lugar donde lo oferta es el Mercado Central y también
en su casa. De acuerdo a sus relatos, este producto
puede permitir apreciar el paso de un producto que
se elaboraba para consumo familiar a la produccion
estrictamente para la venta, que conduce a cambios
incluso en la preparacion con el fin de elaborarlo de
manera mas rapida y adaptdrse a los estilos que va
imponiendo el modo de vida urbano, asi pasa del uso
de la cocina de lena a la cocina industrial.

Desde los anos 80 Susana se ha dedicado a vender el
tsawarmishki siguiendo el ejemplo de su abuela y madre,
que también lo hacian: “Me ensend mi mama y parte
de mi mama le ha ensenado mi abuelita”. Respecto @
como obtiene la bebida indica:

Me voy a huequiarle a las matas con estas
herramientas que tengo aqui: con este bamreton y
este cuchillo (los indica) y hay que verle una hoja
principal para quitarle, eso demora tres dias para
rasparle, se le raspa y a los tres dias comienza a
salir poquito a poquito y a los ocho dias se llena
todo ese huequito que yo lo hago [...] Hay que
verle es que la mata esté madurag, no la mata que
esta tierna, esa no vale, sale medio salada, medio
baboso sale, hay que hacer la mata bien madura,
entonces ahi sale bien dulce [...]se le prepara con
arroz de cebada y harina de maiz, o si les gusta el
liquido solito.

En relacion a la forma como se trasladaban las mujeres,
incluida ella, al mercado senala:

Mucho mas antes no ha sabido haber carros, han
sabido salir a pie de aqui al Inca y del Inca han
sabido coger el carro e irse a vender, mucho mas
antes no ha sabido haber carros, despues hubo
carros, de ahi, cargados unas maltas han sabido i
a vender (...) yo no vivi @so cuando mi mama me
mando a vender, ya habian las camionetas que
nos llevaban hasta el Inca [...] En la madrugada

I Mujeres indigenas urbanas y comunas en Quito del siglo XX

teniamos que coger el carro, a las 4 de la manana,
entonces ya nos dejaba. Salia a las tres de Ia
manana y a las cinco ya nos dejaba aqui (Mercado
Central).

Pero mas alld de la venta el tsawarmishki, la actividad es
parte de su identidad, se siente orgullosa por su trabajo,
considerando que son pocas las mujeres que continban
con esta practica. Ya son 35 anos que ejerce esta
actividad en los alrededores del Mercado Central, y es
la Ultima de su comuna que vende este producto en el
sitio, es por ello que las personas la ubican con facilidad
y le han colocado el sobrenombre de "La senora del
dulce":

Como la senora del dulce, si, asi me conocen aqui
[...] No, por mi nombre ellos no se dan aqui nadie,
me dicen vea senora le estaban buscando para el
dulce, le estaban buscando ya. Si he venido avisan,
si no he venido dicen no, no ha venido, asi ya me
conocen.

En relacion a su apreciacion sobre el mercado, Susana
lo mira desde la division de vendedoras del interior y
vendedoras del exterior, en este caso, las personas
que estan dentro del mercado tienen mayor beneficio
en relacion con las que estan fuera y no tienen puesto
fijo, ya que las segundas deben enfrentar a los policias
municipales, sobre esto senala: "Cuando son buenos,
son buenos, cuando tocda policias malos, vuelta no dejan
[...] pasan regando, me sacan de aqui, pasan regando
el balde entero porque no quisieron llevarse el balde”.

REFLEXION FINAL

Las propuestas de Chandra Mohanty, en relacion a
los “discursos hegemonicos” y la “realidad material
histérica”, si bien estan centradas en la cuestion de
la academia de Occidente y las mujeres, sirven de
inspiracion para mirar el tema de las comunas quitenas y
su poblacion indigena urbana, ya que nos encontramos
ante la necesidad de deconstruir los discursos que
definen al indigena como estrictamente rural, y mirar
esa realidad material de los indigenas que viven en la
ciudad con sus identidades y culturas propias, sin que
esto implique un proceso de mestizaje, a pesar que
hayan dejado a un lado lo que se considera como
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signos indigenas; sino que lo indigena esta determinado
con ofras caracteristicas que las senaladas por esos
discursos, y desde este marco hay que mirar el tema de
las mujeres indigenas en la ciudad.

Por otra parte, la presencia de las mujeres indigenas de
las comunas quitenas con su identidad y cultura, pone
en duda las dicotomias de lo urbano vy lo rural, y de lo
indigena y lo mestizo, y al mirarlas desde la categoria
de indigenas urbanas nos alejomos de las “categorias
administrativa del Estado”, y su proyecto modernizador
y de mestizaje que ha buscado homogenizar a la
poblacion ocultando el complejo mundo de relaciones
sociales, y obligando a las comunidades indigenas a
adoptarla identidad de la cultura nacional; pero por otra
parte, también nos aleja de los discursos impulsados por
las Organizaciones Indigenas de primer grado respecto
a como debe ser la mujer indigena.

Este fue un primer acercamiento sobre las mujeres de
las comunas quitenas, quedan muchos puntos que
necesitan ser profundizados, ya que estos grupos tienen
una historia que ha sido poco visibilizada.
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